A Palavra de Deus
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“Le signe et la divinité ont le méme
liew et le méme temps de naissance.”

JACQUES DERRIDA

“Assim como hd Léxicon para o
grego e Cualepino para o latim, as-
sim € mecessdrio haver um vocabu-
ldrio do pulpito.”

PADRE ANTONIO VIEIRA

0 OODIGO LINGUISTICO E O CODIGO RELIGIOSO

de Caminha, no dia 23 de maio de 1500,

Nicolau Coelho e Bartolomeu Dias, quan-

do levavam de volta a terra dois selvagens
que tinham sido trazidos 3 presenca de Cabral,
foram acompanhados de um degredado “para
la andar com éles e saber do seu viver e manei-
ras”. Os indios posteriormente recusardo a
presenca do intruso entre éles — atitude que
se repete, nos diz ainda Caminha, no dia se-
guinte. Mas ja no tltimo dia da estadia da es-
quadra de Cabral nas costas do futuro Brasil,
na terra ficam dois degredados e dois grume-
tes fugidos. A insisténcia com que Caminha
anota ésses detalhes se justifica por uma ra-
z8o0 superior, a razio mesma que governa o

S EGUNDO os dizeres da carta de Pero Vaz

didlogo que marcaria para sempre a superiori-
dade portuguésa, ou seja, o estabelecimento de
um cédigo lingiiistico comum aos dois povos
(sendo éle, é claro, o da lingua portuguésa),
cddigo éste que possibilitaria a implantacio da
Fé e do Império, a catequese e a colonizacdo,
pois se homem os entendesse e éles [os sel-
vagens] a noés seriam logo cristios”. O tempo
sendo escasso, percebe-se irénicamente que sdo
dois degredados, transgressores da Lei na me-
trépole, e dois grumetes fugidos, desobedientes
as ordens do Capitio, que poderiam livrar os
indios da sua condicfio de pagios e os conver-
ter & doutrina cristd. Nio tanto por possuirem
a Palavra de Deus, ou por terem sido prepara-
dos para divulga-la, mas simplesmente porque
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seriam os primeiros brancos a aprender a lin-
gua dos selvagens.

“E portanto, se os degredados, que
aqui hio de ficar aprenderem bem a
sua fala e o8 entenderem, ndo duvido
que éles, segundo a santa intencdo de
Vossa Alteza se hdo de fazer cristdos
e crer em nossa santa fé...”

Na falta de um cddigo que pudesse irma-
nar portuguéses e selvagens diante da imagem
do Cristo crucificado, Caminha insiste na capa-
cidade extraordinaria de imitacdo por parte
dos indios. Durante o sacrificio da missa, esta
“gente boa e de boa simplicidade”, éstes selva-
gens que, “segundo parece, nio tém nem en-
tendem nenhuma crenca”, se pem a macaquear
os navegadores. Dificil, ou impossivel, é hoje
saber se o espirito de imitacdo & ou nio é pro-
duto do imaginario de Caminha, ou mesmo se
éle é ou ndo é um estratagema politico, anota-
cio feita mais para o Rei do que para a His-
téria, mas o que ndo nos deve surpreender é
que, mesmo sem a lingua comum, o escrivio-
-mor acreditava que os indios os entendiam,
como se o gume da Palavra de Deus fosse de
tal forma penetrante que, no seu siléncio, ilu-
minasse os gestos dos pagdos, possibilitando
que descobrissem religiosamente as qualidades
da cépia e do reflexo. Do espélho — miganga
que os portuguéses trouxeram para os trépicos
no afi de cativar os indios —, do espélho, gue
descobriam entdo as possibilidades de uso. Na
falta de uma lingua comum é pois a idéia da
imagem refletida, da cépia gestual, da repeti-
cdo mecdnica na superficie do espélho, que
governa o convencimento. Catequese primeira
(e talvez magica, se nos lembrarmos por exem-
plo de Caramuru e seu arcabuz, “o deus do
fogo”) que guarda em si tdédas as caracteris-
ticas de um ritual mimico, onde a auséncia do

8 barroco 3

texto ndo impossibilita que os atores se entre-
guem de corpo e alma (para usar a dicotomia
cristd) a nova religido.

“E quando veio ao KEvangelho, que
nos erguemos todos em pé, com as
maos levantadas, éles se levantaram
conosco e alcaram as maos, ficando
assim, até ser acabado; e entfo tor-
naram-se a assentar como nés. E
quando levantaram a Deus, que nos
pusemos de joelhos, éles se puseram
assim todos...”

rigir os primeiros passos !os 3esu1!as, Hpoz

sua chegada em meados do século XVI:

LRy
meira vez o-encontro bem-aventurado do codi-
go lingiiistico e do cédigo religiose. Um aju-
dando ao outro, cada um para o seu lado, mas
sempre acertando oS passos nas curvas, er-
guendo o caminho da colonizacio e da cate-
quese. Anota o Padre Cardim:

“fistes meninos [indios] falam portu-
gués, cantam a doutrina pela rua e
encomendam as almas ao purgatoério.”

£ o mesmo Anchieta que vislumbra a neces-
sidade de estabelecer a Gramdtica do lingua
mais usada na costa do Brasil, percebendo que
s6 o conhecimento perfeito da lingua dos sel-
vagens é que propiciaria uma articulacdo mais
eficiente nos trabalhos da Companhia de Jesus.
Mas o que talvez seja intercssante notar é que



do mesmo modo como no cddigo religioso a
possibilidade de outro deus é excluida, tam-
bém a possibilidade do bilingliismo é evitada
para os indios. A Gramdtica de Anchieta, no
seu jargho altamente técnico, onde a compreen-
sdo da lingua dos selvagens é feita através do
modélo latino, é muito mais um instrumento
para os jesuitas do que um texto de base para
os indios, texto que os ajudasse a compreender
racionalmente a sua lingua, e muito menos, é
claro, a gentileza de uma “lecon d’écriture”.
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Ja Agostinho Ribeiro, na ‘“Licenca” que deu
para a publicagdo da Gramdtica, reconhecia
que ela ajudaria com “mais facilidade e suavi-
dade se plantar e dilatar nelas [naquelas par-
tes] nossa Santa Fé”. Visto que seria ridiculo,
nestas alturas, falar da possibilidade de que o
colonizador aceitasse o dicionario indigena como
possivel fonte para o enriquecimento da lingua
portuguésa, para ndo tocar nem de leve no
problema que os roménticos brasileiros teriam
de enfrentar.

BATISMOS

E foi no periodo romantico que José de
Alenear recapturou pela escrita ésses momen-
tos de que estamos falando. Analisando o seu
discurso, talvez possamos ter uma visio de-
talhada e distante de téda a situacdo criada
pelo descobrimento e pela implantacio da Ié
e do Império. Em Ilracema, Martim, o portu-
gués, e Poti, o indio, passam ambos por ope-
racoes de batismo, para simbolizar a troca de
valores de que os portuguéses seriam exemplo
inico na sua colonizagio dos trépicos. Mas a
cerimdnia do batismo se articula em dois pla-
nos completamente distintos, apesar de que
Alencar, no seu “lusotropicalismo”, tenha que-
rido demonstrar que ambos se equilibram como
num legitimo e justo intercimbic de valores.
Martim, “tendo adotado a pétria da espdsa e
do amigo”, se deixa pintar o corpo, tornando-se
um “coatiabo”. Desta vez é o portugués que
aceita a méscara, a pintura, deixando que se
impregne apenas corporalmente, na epiderme,
pela cultura de adecio. Mais tarde, serd a vez
de Poti, mas agora, a cerimbnia é mais com-
plexa e definitiva, pois nfo s chega a afeta-lo
religiosamente, como também na sua persona-

lidade civil. Se antes sfo as regras do amor
¢ da amizade que governam a transformacgio
agora anota Alencar com relagio ao batismo
de Poti: “Deviam ter ambos um sé Deus, como
tinham um s6 coracdo”. Portanto, o batismo
de Poti ndo se situa no nivel sentimental e/ou
patriético, como no caso de Martim, mas se
articula no plano religioso, e de uma religido
exclusivista, onde 86 ha lugar para um tnico
Deus e um Unico nome para o fiel .Poti recebe
névo nome e o engenho com que Alencar o
fabrica & altamente comprometedor:

“Kle recebeu com o batismo o nome
do santo, cujo era o dia; e o do rei,
a quem ia servir, e sObre os dous o
seu, na lingua dos novos irméios.”

Se um se articula apenas no nivel da epi-
derme, a pintura, o outro se articula no nivel
da alma, da rejeicio de valores divinos e acei-
tagdo de novos. E termina Alencar esta pas-
sagem: “germinou a palavra do Deus verdadeiro
na terra selvagem”. Seria necessario grifar
o adjetivo ‘“verdadeiro”?
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As duas forcas propulsoras da colonizacdo
portuguésa foram o estabelecimento de um
codigo lingiiistico e de um codigo religioso
comuns. Sdo éstes, muito mais do que o codigo
administrativo, ou mesmo o judiciario, que pri-
meiro tocam de perto o povo a ser colonizado.
Através déste primeiro amolecimento na rigidez
cultural do nativo, da suplantacde do que havia
antes, através déste gdsto pelo diferente, des-
pertado pelo espélho, é que se cai na armadi-
lha. O codigo na sua condicdo de sistema fe-
chado (bem mais o religioso, é claro, do que
o lingiiistico, como descobriu Alencar), pouco
a pouco absorve e engloba no seu seio o névo
elemento, e no momento em que éste se sente
presa e préso do sistema sua vida se acha

modificada inexoravelmente. Os novos con-
ceitos s6 podem ser expressos pela e na nova
lingua, e é o uso da nova lingua que propicia
o campo perfeito para a ‘“‘semente” e para o
proselitismo: “e esta deve ser a principal se-
mente que Vossa Alteza em ela deve langar”
(Caminha) . Muito mais do que se acredita
normalmente foram éstes dois cddigos que
trouxeram para o Brasil a ideologia portugué-
sa. E o lingiiistico se encontrava devidamente
respaldado pela Escritura, pela Palavra de
Deus. Ainda Caminha:

“W imprimir-se-a ligeiramente neles
[selvagens] qualquer cunho, que lhes
quiserem dar.”

[11

LIMITES DO IMAGINARIO

Aguela mesma metafora, a da semente, é
que inaugura um dos sermdes mais ambiciosos
do Padre Ant6nio Vieira, aquéle em que, dis-
cutindo o papel dos pregadores no Brasil, é
levado a falar sobre a arte do sermfo. O polo
metaférico se encontra convenientemente diri-
gido por “semen” e “verbum”, tal qual se en-
contram na epigrafe e no leit-motif do serméo:
“Semen est verbum Dei”. O sermdo é estru-
turado pela l6gica da igualdade e da metéfora,
e assim sendo, o pregador serid semelhante ao
semeador e os pagios a semeadura. Seja na
génese da metafora, extraida da Sagrada Es-
critura, do Evangelho, seja ainda no seu desen-
volvimento pelo pregador, que visa justificar
a acdo da Companhia de Jesus no Brasil, dos
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que sairam do Pago e cujos passos serdo con-
tados pelo Tribunal de Deus, encontramos
6timo material para analisar o imaginario da
prosa religiosa. Kncontra-se tolhida pela Pa-
lavra de Deus, e de tal modo cerceada que a
liberdade vai se encontrar nio tanto numa
idéia, metafora, ou palavra que nio se encon-
trem circunscritas pelo Livro santo, mas no
malabarismo virtuoso do pregador, que passa
do sentido figurado ao concreto, do sentido
substantivo ao sentido adjetivo, ete., com gran-
de pericia légica — em suma, goza o pregador
em sua plenitude finita e lticida a liberdade
da retérica. O malabarismo permutacional tem
sua razio de ser e se explica pelos proprios
limites impostos pelo cédigo religioso, que se-



melhante a um dicionario-enciclopédico res-
tringe a compeensdo da realidade, dos atos e
fatos, & série contida no Livro — sendo éste
aqui a Biblia. A Biblia, ao contrario da Enci-
clopédia, nfo se enriquece, mas antes marca
passo (pago), sua elasticidade vindo, nio da
palavra e do conceito novos, como no caso da
Enciclopédia, mas da nova interpretacio. A
originalidade e (por originalidade entendemos
a transgressdo ao codigo que tem como fonte
e inspiracdo a imaginacfio) vem do jégo inter-
no dos conceitos, visto que a palavra sempre
guarda a sua forma fisica, fixa e eterna, a da
Palavra de Deus. A originalidade é a heresia,
crime semelhante a uma outra transgressfo,
a do cédigo civil.

Vejamos agora um exemplo concreto: a
metifora da semente. Apresenta-se ela de ini-
cio como no Evangelho, cuidadosamente para-
fraseada pelo pregador. A semente foi afo-
gada pelos espinhos, secou-se nas pedras, foi
pisada pelos homens e comida pelas aves. Do
fracasso da semente divina, que nfo chegou a
se germinar em virtude do contato com ésses
quatro elementos, Vieira passa a uma generali-
zacdo de cunho universal e biblico: “tédas as
criaturas do Mundo se armaram contra esta
sementeira” (grifo nosso). E como chegou a
nocéo de totalidade? porque todas as criaturas
do Mundo se reduzem a quatro géneros: vege-
tativas (espinho), insensiveis (pedra), sensi-
tivas (ave) e racionais (homem) . Justificada
a generalizacdo, se percebe que consciente ou
inconscientemente a Palavra biblica se juntou
a Palavra da ciéncia, perdendo portanto o seu
sentido dogmatico e se encontrando desmisti-
ficada. Vieira se sente inecémodo no seu racio-
cinio, pois os pregadores nfio deviam pregar
aos espinhos, aves e pedras. Destruindo a me-
tafora, ou seja, vendo os quatro elementos assi-

nalados na sua condicio de elementos do Livro-
-da-Natureza, aproximando-se portanto da rea-
lidade, mas tendo necessidade de apreendé-la
dentro das fronteiras definidas pelo cédigo re-
ligioso, tem ainda e ao mesmo tempo necessi-
dade de compreender a metifora na sua condi-
¢éo de transgressio: tal é possivel porque en-
contramos ‘“os homens degenerados em tédas
espécies de criaturas”: “homens homens”, “ho-
mens brutos”, “homens troncos” e “homens
pedras”. Querendo guardar o modélo biblico
em téda sua riqueza estrutural, mas ao mesmo
tempo desejando agora, numa terceira fase,
explicar fatos pertencentes ao Livro-da-Hist6-
ria, compreende Vieira que tem de inverter os
térmos logicos da metifora, pois no Brasil
(sobretudo num sermio dirigido & generosi-
dade do Rei), mais do que a semente ou o
trigo, quem mais sofreu foram os missiona-
rios, pois a catequese nio estava sendo tfo
facil quanto profetiza Caminha. E o trigo mir-
rado, afogado, comido e pisado se metamor-
foseia:

“Houve missionérios afogados, porque
uns se afogaram na boca do grande
rio das Amazonas; houve missiona-
rios comidos, porque a outros come-
ram os barbaros na ilha do Aroas,
houve missionarios mirrados, pois tais
tornaram os da jornada dos Tocan-
tins, mirrados da fome e da doenca. . .
E que sbbre mirrados, sébre afoga-
dos, sObre comidos, ainda se vejam
pisados e perseguidos dos homens”.

Essa obediéncia estreita e absurda ao Evan-
gelho se encontra varias vézes expressa no
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corpo do sermio como o dever maximo dos
pregadores. A maioria déstes fracassa porque
acredita estar pregando a Palavra de Deus,
quando nada mais faz do que pregar a propria
palavra:

“ . .as palavras dos pregadores sio
palavras, mas ndo sdo palavras de
Deus.” —

“Se nas Escrituras nfio ha o que dizeis
e 0 que pregais, como cuidais que pre-
gais a palavra de Deus.”

Se o servilismo & letra esti patente e é
obrigatério, pois ai reside a eficiéncia da pala-
vra do pregador, Vieira também ndo deixa de
lado a critica maior que pode fazer aos pre-
gadores, critica esta de que éle ndo se exclui,
visto que também o 4cido da sua imaginacdo
tem corroido as paginas do Livro santo, dei-
xando com que nas entrelinhas se cresca esta
fauna imprevisivel e profana, humana e pala-
vrosa, que pouco a pouco vai desvirtuando o
papel do pregador sobre a terra e o colocando
entre os artistas.

“Quantas vézes ouco dizer o que nunca
dissestes! Quantas vézes ouco dizer

que sio palavras vossas, o que sio
imaginacdes minhas, que me néo quero
excluir déste nimero!”

Entre a obediéncia aos “passos da Escritu-
ra’ e a temida desobediéncia organizada em
térno da semente da imaginac@o, semente ter-
rena, profana e pouco eficiente, talvez seja esta
a maneira de definir o barroco de Vieira: entre
o servilismo necessirio diante do cédigo reli-
gioso e a liberdade, ainda que vilipendiada, 80
transparente pelo uso imoderado, mas devida-
mente autenticado pela Palavra do Evangelho,
da retérica. O imaginario se encontra sempre
cercado pelo estreito e finito cdédigo religioso,
podendo apenas encontrar a respiracio da li-
berdade no jogo retérico. E ndo hi de ser o
ibgo artistico, pois éste, usando as imagens
de Vieira, sofre a tirania terrena da ordem
imposta pelo xadrez, invencdo dos homens (“se
de uma parte estd branco, da outra ha de estar
negro”) . A ordem soberana que subjuga o
criativo em Vieira tem de se emanar do poder
divino, o poder superior que organizou o campo
celeste e, agora, a pagina branca. Para expli-
car o estilo sacro ideal recorre Vieira a meta-
fora do céu e das estrelas, onde o “facil” e o
“natural” foi ditado por Deus: “Ordenado,
mas como as estrelas.”

Y

0 ESPELHO: COMUNICACAO E CONVERSAO

Uma brecha se abre porém no processo
metaférico do sermio que vimos analisando:
Vieira deve ter percebido que a parte mais im-
portante do esquema triplice que lhe foi dado
por Cristo, o elemento semeadura, estd total-
mente condicionado por um processo espon-
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taneo de reacdo. Para que se defina melhor o
papel do piliblico ouvinte, compreendido pelo
elemento semeadura da metafora da semente,
Vieira tera de criar o seu préprio modélo: o
processo de conversdo é visto narcisisticamente
como uma pessoa que se olha no espélho, com



a Unica diferenga de que ndo é o préprio rosto
que se encontra na superficie, mas a doutrina,
a Palavra de Deus. Para tal, o pregador tem
de organizar uma teoria da comunicacio, como
se fOsse moderno publicista. As trés partes sdo
as classicas: de um lado, o pregador, do outro,
0 ouvinte, e entre éles, a Palavra divina, a
mensagem. O pregador concorre com a “dou-
trina, persuadindo”, “o ouvinte, com o enten-
dimento, percebendo”, e finalmente “Deus com
a graca, alumiando”.

“Que coisa é a conversio de uma
alma, senfo entrar um homem dentro
em si e ver-se a si mesmo.”

Para que se possa ver é necessario trés coisas:
olhos, espélho e luz. Cada um déstes trés ele-
mentos devidamente traduzido sendo:

“O pregador concorre com o espélho
que € a doutrina; Deus concorre com
a luz que é a graga; o homem concorre
com os olhos que é o conhecimento.”

Retornamos como que por milagre & con-
cepcao inicial apontada por Caminha, onde ©
conceito de imitagdo era capital e se impunha
a metafora (nem tanto metifora na época de
Caminha) do espélho no processo de conver-
s40. SO que aqui a imitacdo se passa nos dois
planos, tanto do ouvinte quanto do pregador.
O pregador, consciente da obediéncia total ao
codigo religioso, se vé na condicdo de puro re-
flexo, luz de planeta, semelhante aos autores
dos Livros santos, “inspirados” (no sentido teo-
logico) e guiados por Deus, nada mais fazendo
do que deitar no papel a Verdade divina. Sua

doutrina ndo é sua, mas antes encontrada aqui
e ali na Biblia, e seu trabalho, semelhante ao
descrito por Lévi-Strauss na Pensée Sauvage,
se assemelha ao do “bricolage”, pois a nova
palavra criada no pulpito guarda na sua egsén-
cia o traco divino, seu dicionario, e a contri-
buicdo do pregador & a da catalise, da solda,
do améilgama. Por outro lado, destruindo no
ouvinte o papel da audicdo, conservando por-
tanto a metafora do espélho em téda sua ri-
queza e na condicdo primitiva encontrada em
Caminha, destréi por assim dizer o efeito aclis-
tico da mesma Palavra no mecanismo da per-
cepcao, destruindo ainda e portanto curiosa-
mente os efeitos da palavra como instrumento
de comunicacdo, pois esta mais do que a Ver-
dade apreendida pelos olhos, se perde muitas
vézes quando o cédigo lingiiistico trai o eédigo
religioso de onde se origina.

Vieira, mais do que nenhum outro prega-
dor, estava consciente dos truques que guarda
a apreensdo das palavras e dos conceitos pela
audicdo. A Palavra, apreendida pelo ouvido,
apela para a interpretacdo, ao passo que a
imagem dos olhos que ouvem a doutrina, esta
imagem transmite apenas o conceito de cépia,
de reprodugio verossimil, de mimica, deixando
de lado para sempre o possivel remendo do
ouvinte. Todo o processo do endoutrinamento,
da absorcdo das diversas pecas que compdem
o codigo catolico, o catecismo, se dirige sobre-
tudo & vista, na medida em que requer mais
um uso passivo da memoria, bi-dimensional e
estreito, superficial. Assim, percebemos por-
que seja tdo importante para o conhecimento
de si, para a percepcio, para a conversido, que
Vieira desenvolva no fiel as qualidades dos
“ouvidos de ver”.
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